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Abstract

In search of a performative approach to the questioreligion in contemporary India, the

article analyses the conflicts that evolve aroume foundation and construction of "illegal”

temples in an urban environment. The aim is toclnitie discussion on the politicisation of
Hinduism by a perspective that does not so muchreemn Hindu nationalist parties and
organisations but describes the complex social ym¢éhat causes various actors to publicly
fight for their religious demands. The analysighe# contingent praxis of temple construction
leads to a critical review of the dichotomies ahtlition” and "modernity” as well as "elite”

and "subalternity".

Zusammenfassung

Anhand einer ausfihrlichen Darstellung und Diskussiler Hintergriinde von “illegalen”
Tempelgrindungen und den Konflikten, die sie bégteinimmt dieser Artikel demotische
Prozesse des religiésen Diskurses im modernen nndieden Blick. Ziel ist es, den
Diskussionen uber die Politisierung des Hinduismume Sichtweise hinzuzufigen, die nicht
so sehr hindunationale Parteien und Organisatidedrachtet, sondern nach der komplexen
sozialen Dynamik fragt, die verschiedene Grupperantaldt, im Namen ihrer Religion
offentlich aktiv zu werden. Neben der Darstellurgrsechiedener ideologischer Positionen,
liegt der Schwerpunkt vor allem auf der Analyseeeikontingenten Praxis, in der sich
Akteure immer wieder neu positionieren (mussenkcBeeben als performativer Akt, eignet
sich die empirische Analyse eines Tempelbaus dgéngige Dichotomien von "Tradition"

und "Moderne", "Elite" und "Subalternitat" zu delstruieren



Einleitung

Politiker und Journalisten warnen vor dem wachseritindu-Fundamentalismus”. Religiose
Autoritdten sehen einen Verfall "traditioneller W&rals Konsequenz aus einer wachsenden
Distanz der Menschen gegeniber etablierten rekgidisstitutionen. Nationale Eliten werben
fur die Uberwindung "aberglaubischer Praktiken"einem modernen Indien. Religion - so
zeigt sich hier - gibt zu vielfaltigen Konfliktemnd Auseinandersetzungen Anlal3. Wahrend
die Verortung herausragender Personlichkeiten -allem der Politik - in diesem religidsen
Diskurs bereits in vielen Studien ausfuhrlich usteht und diskutiert wurde, liegt nur wenig
Material vor, das Religion als komplexes Handluafgstinterschiedlicher Akteure betrachtet.
Eine solche Untersuchung scheint jedoch dringehdtga, will man vereinfachende Urteile
vermeiden, die religiose Uberzeugungen und Aktigita auf "falsches BewuRtsein”,

"Aberglauben” oder "Abweichungen von der wahrerdifran” reduzieren.

Im folgenden Artikel wird die Dynamik der Entstelgunnd Verteidigung von "illegalen”
Tempeln im stadtischen Indien daher mit dem Zieletsucht, die Handlungsweise und
Handlungslogik verschiedener Akteure zu verfolgére Beschreibung des Tempelbaus als
performativem Akt, der seine Dynamik in der Handjwelbst und in einer immer wieder
neuen reflexiven Aneignung erhalt, werden gangigeh@omien von "Tradition” und

"Moderne", "Elite" und "Subalterne" dekonstruiert.

Stadtverwaltung und Tempelbauer im Kampf um "illegale” Tempel

Auch einem ungeschulten Auge wuirde sie kaum entgetie schier unermeflich grol3e
Anzahl von Tempelnnjandin, die die StraRen indischer Stadte saumen unch daedbreite
von kleinen Schreinen am Wegrand bis zu jenen iapes Bauten aus Stein und Marmor
reicht, die eine ganze Stadt zu Uberragen schekisiHeimstétte der Gotter auf Erden bilden
sie besonders geeignete Raume fir die KommunikateshnMenschen mit dem Gottlichen
und ziehen daher taglich grol3e Mengen von Glaubagerie besonders in den Morgen- und
Abendstunden eintreffen, um ihre Goétter durch imhlielle Akte des Waschens, Schmiuickens
und Opferns zu verehren und ihren Segen in Formhediger Speiseprasad oder durch die
Teilhabe am gottlichen Blickdérshar) zu empfangen. Manches Mal konsultieren sie auch
den Priester, der nicht nur die Verrichtung dedi¢gvorgeschriebenen Rituale versieht,

sondern den Glaubigen auch als Mittler zwischen"téglten” zur Verfiigung steht.



Noch bevor ich jedoch versuchte, die komplexe umelgestaltige soziale und rituelle
Organisation der Tempel zu entschlisseln (Rao,drb&feitung), stellte sich mir die Frage
nach ihrer Herkunft. Wer war fur ihren Bau verantthoh? Wer trug die Kosten? Wer erteilte
die Genehmigungen? So begann ich meine ForschusrgHibdutempel in Bhopaim Jahre
1995 dann auch mit einem Gang zum Bauamt. Ich hoffiet, die Zahl der neu entstandenen
Tempel zu erfahren und Informationen Uber ihre Eelpau erhalten. Anstatt Hilfe erhielt ich
jedoch nur ein spoéttisches Lacheln und wurde aredddnhd ignoriert. Es dauerte nicht lange,
bis ich den Grund fur dieses Verhalten begriff.tldle Tempel in Bhopal (und wohl nicht nur
dort) sind "illegal”, d.h. ohne Baugenehmigung t&rtden.

Dabei ist die Griindung der meisten Tempelgut geptie ist dazu angelegt, einesanyasi
(Asket) zu seinem Altersruhesitz zu verhelfen, eiMachbarschaftsgruppe, einem Team von
Geschaéftskollegen oder einer religisen Organisatir Verehrung und Selbstdarstellung zu
dienen oder den Dank eines Glaubigen an seinenodettseine Gottin zu verkorpern. Selten
entsteht ein Tempel jedoch in einem Zug. Vielmdiltlsich seine Erbauung als eine
Verkettung von Verehrungshandlungen beschreibem. Fdezel3 beginnt mit der Farbung
eines Steins (in Safranfarben als Zeichen gottlidPeisenz) oder der Installation einer
Gotterfigur, die dann von Vorbeigehenden verehrtiwield wird gesammelt und schlief3lich
von interessierten Personen zur Errichtung eingisdsh Schreins verwendet, der dann wieder
mehr Glaubige anzieht. Als nachstes wird eine Hgélbaut; aus dem Schrein wird so ein
Tempel. Im Laufe der Zeit folgen weitere Schreimelnneren und AuReren der Halle, ein
angegliederter Raum fiir den Priester, neue Ubezbaaine groRere Kuppel etc.

Obwohl diese Art des Tempelbaus vor allem von dertrétern der Stadtverwaltung und der
Bildungselite als illegale Landbesetzung verurteiltd, ist es schwer, gegen sie vorzugehen.
Einen Tempel (wie klein oder grol3 er auch sein nzaggerstoren, wirde bedeuten, sich den
Zorn von Tausenden von Hindus einzuhandeln. Diegdfol kdonnten gewalttatige
Ausschreitungen sein, und das méchte niemand reskiden Bau eines nicht genehmigten
Tempels zu ignorieren, kann jedoch auch problectatsein, da es moéglicherweise Proteste
von anderen Gruppen gibt, die nicht geneigt simtere Tempel an der gegebenen Stelle zu
akzeptieren. Meist kommen Einwande von andersgig@mbiNachbarn, von Bauherrn,
Geschéftsleuten oder Landbesitzern. AuRer Gegeagtent beflirchten viele Beamte auch, daf3

mit jedem neuen Tempel, den sie akzeptieren, darvBa weiteren illegalen Gotteshausern

! Bhopal ist die Bundeshauptstadt des indischen 8sstdates Madhya Pradesh.
2 Die vorliegende Analyse stiitzt sich auf das Matesius sechzehn Monaten Feldforschung in Bhopal,imda
drei Phasen von 1995 bis 1998 gesammelt wurde.



Gotteshausern ermutigt wird. Im Geheimen hofferdsieer, einen Tempel gleich nach seiner
Errichtung zu entdecken. Hat ihn namlich noch keigesehen, &Rt er sich ohne groRRes
offentliches Aufsehen wieder zerstoren. Sich degliabben Opposition wohl bewu(3t, planen
Initiatoren einen Tempel zumeist entsprechendegirsth. Gangiger Weise werden die Fakten
in der Dunkelheit der Nacht oder im Inneren einedted geschaffen. Bricht der nachste
Morgen an oder wird das Zelt entfernt, ist die Wasthung groR, der Bau aber kaum mehr
rickgangig zu machen, da sich leicht groRe GruppenHindus mobilisieren lassen, die fur
das neue Heiligtum einstehen. Um die Komplexitdt Machtfeldes aufzuzeigen, das sich um
die Errichtung eines Tempels bilden kann, mag ingeioden die Geschichte des Kali-

Tempels als Beispiel dienen.

Die Geschichte des Kali-Tempels

Die Anfange des Kali-Tempels, der heute zu den utedelsten und grofdten
Gottinnentempeln in Bhopal gehort, gehen auf das 1868 zuriick, als eine kleine Gruppe
von khatiks® beschloR, ihrer Kastengdttin einen neuen zentrdknehrungsort zu errichten.
Die Stelle sollte ein Stick offentliches Land anetJdes "kleinen Sees" sein, der déatiks
schon uber Jahrzehnte zur Ausrichtung ihrer redgmoFeste gedient hatte. Obwdéhhtiks
aufgrund der regelmafigen Nutzung des Landes ain€raditionsrecht auf dieses Stiick Erde
anmeldeten, waren sie sich dennoch des moglicheted®es von Seiten der Stadtverwaltung
und der muslimischen Nachbarn bewuf3t und hieltem BE&n bis zuletzt geheim. Die
Vorbereitungen fur den Tempelbau gingen im Innexi@es Zeltes vonstatten, das unter dem
Vorwand religioser Lesungen errichtet worden wastBh der Nacht vofsanesh chaturfy
schaffte eine Gruppe jungg&hatiks die anderer Orts gefertigten Einzelteile heranclaete
den Schrein und entfernte das Zelt.

Die Uberraschung am nachsten Tag war groRR, Prigdeth aussichtslos, da didatiks
sicher sein konnten, die vielen feiernden Hindus,ain letzten Tag des Ganesh-Festivals in
Prozessionen ihre Ganesh-Figuren zur Versenkungrofden See” trugen, auf ihrer Seite zu
haben. Der Weg fast jeder dieser Prozessionenef@mridem neuen Kali-Schrein vorbei, was
ihm unmittelbare o6ffentliche Aufmerksamkeit sicleerDennoch regte sich wenige Tage

spater der Widerstand von muslimischen Nachbare Hingaben bei der lokalen

% Khatik ist der Name einer Kaste ehemaliger Unberiihrbdesen Mitglieder traditionell die Berufe des Obst-
Gemuse- und Fleischhandlers ausfuhrten.



Polizeistation gegen den Tempel machten, der mcit mitten in "ihrem" Wohngebiet,
sondern zudem schrag gegenuber einer alten Moscheletet worden war. Der Vorsteher der
Polizeistation - selber Hindu - schlug sich jedaulf die Seite der Erbauer und liel3 die
Eingaben unbearbeitet. Es heil3t sogar, dal3 errsadimkhatiks zuvor Tipps gegeben hétte,
wie sie beim Bau eines illegalen Tempels am bestegehen sollten.

Mit dem Tempel anderte der Ort seinen Charaktezni®i er vorher als abendlicher Treffpunkt
junger Manner, die dort tranken, dichteten und $dataustauschten - es heil3t sogar, daf3 die
Stadt das Land bereits an einen bedeutenden mseshien Dichter der Stadt fur die
Errichtung eines Ausfluglokals verpachtet hattear Wer Alkohol jetzt verboten. Von nun an
warenkhatiks mit ihren sozialen und religiosen Aktivitatenviggiert.

Obwohl der Bau des Tempels von Anfang an zu Koetisen Anlal3 gab, wurde der Kampf
um das offentliche Land erst Jahre spater virulaig, der Verwaltungsrat des Tempels
beschlof3, den Schrein auszubauen. Wieder wurdedafinelle Genehmigung gehandelt, als
im Juli 1985 eine Tempelhalle errichtet wurde, den Glaubigen Schutz vor Sonne und
Regen gewéhren sollte und die Transformation demdsth Schreins in einen bedeutenden
Tempel begriindete. Die Stadtverwaltung reagiertel@n Bau mit einem Schreiben, das dem
Prasidenten des Tempelkomitees die Zerstérung dalte Handrohte. Anstatt jedoch
nachzugeben, liel3 er die Nachricht von den lokZkbtungen verbreiten und rief alle Hindus
zum vereinten Widerstand auf. Gleichzeitig sprachesm lokalen Parlamentsabgeordneten -
einem Vertreter der hindunationalen BJP - vor unbdeste sich durch ihn einen Termin beim
Ministerprasidenten. Als zum abgemachten Datum gledein ganzer Protestzug von 200
Leuten vor der Residenz des Politikers eintrafyweggerte der Landesfirst ihnen den Eintritt
und bestand darauf, daf3 beim nachsten Mal nur didawdlungsfihrer selber kdmen. Der
zweite Termin verlief dann zur Zufriedenheit ddratiks. Sie erhielten die Zusage, dal3 der
Ministerprasident hochstpersonlich die BaubehoOrdevessen wirde, die angedrohte
Zerstorung auszusetzen. Der Tempel blieb erhaited, das Grundstiick wurde zwei Jahre
spater dem Tempelkomitee auch offiziell zugewiesen.

Damit war der Arger jedoch noch nicht zu Ende. &hrJ1988 wurden auch die Proteste der
muslimischen Nachbarn lauter, die, nachdem die t&adaltung der VergroRerung des
Tempels nichts mehr entgegensetzte, firchten mu8éhder Tempel eines Tages die schrag

gegenuber liegende Moschee uberragen und den WagFmdufer komplett blockieren

* Dieses Fest findet am vierten Tag des Mondmobhgsirapad(August - September) statt. Vor diesm Tag
werden an verschiedensten Orten der Stadt vondok&bmitees provisorische Ganesh-Schreine erricbiet
Gotterfiguren werden dann &anesh chaturtyn feierlichen Prozessionen zum See getragen artdvdrsenkt.



wurde. Um ihrem Protest Nachdruck zu verleihenpfietten sie in einer Nacht- und Nebel
Aktion eine grine Flagge - das Symbol fur ein Musleiligtum - auf das Tempelgelande.
Zwar erzurnte dieser Akt symbolischer Landibernaltheekhatiks. Sie trauten sich aber
nicht, die Flagge ohne weiteres zu entfernen, diamn hétte leicht zu einer gewalttatigen
Eskalation des Konflikts filhren koénnen. Stattdessearben Hindus und Muslims
gleichermal3en bei der Stadtverwaltung und den tstdhnten Fuhrern ihrer jeweiligen
religiosen Gemeinschatt fur ihr Anliegen.

Wenige Monate spéater berief der Stadtvorstelmil¢ctor) eine Verhandlung ein, bei der
Vertreter der Baubehdrde zusammen mit einigen adgjéan Polizeibeamten, hochrangige
Hindu- sowie Muslimfuhrer und Vertreter der lokakeanfliktparteien anwesend waren. Nach
langen z&hen Verhandlungen wurde beschlossen, @alMdslims die Flagge wieder
entfernen und keine weiteren Bauaktivitdten auf d8elande unternehmen wirden. Im
Gegenzug muldte das Tempelkomitee einer BegrenZueg Baugrundes zustimmen und
versprechen, dal3 die Stufen zum See nicht dirdldérdes Tempels wirden und damit der
Offentlichkeit zuganglich blieben. Dieser FriedesidaR gilt bis heute. Glaubt man den
Drohungen und verbalen Attacken auf beiden Sekann er jedoch jeder Zeit wieder in
Frage gestellt werden.

Konflikte um den Tempel richteten sich jedoch anelksh innen und flhrten zu immer neuen
Auseinandersetzungen zwischen ambitionierten Mertiederkhatik-Kaste. Langst ist allen
klar, daRR der Kali-Tempel in einer Zeit der rapidddesintegration traditioneller
Kastenstrukturen im urbanen Lebensumfeld zur mgsfein Institution derkhatiks
aufgestiegen ist. Als finanzkraftiger Verein, Tpaffikt fir Mitglieder der Kaste aus dem
ganzen Bundesstaat und Symbol ktatik Solidaritat stattet der Tempel seine Amtsinhaber
mit sozialem, kulturellem und 6konomischem Kapéak. Dementsprechend umkampft sind
die Posten im Vorstand. Aber auch um das Rechf,ampel zu dienen, einen Laden vor dem
Tempel zu betreiben und bei Festen an zentraldle Ste opfern wird gestritten. Wéahrend
khatiks zu diesen Aufgaben generell einen erleichtertegadg haben, konkurrieren auch
andere Tempelbesucher um solche Positionen. Besondteressant ist der Fall einer
Muslimfamilie, die ihr Haus unmittelbar vor dem Teeh hat. Keiner konnte ihnen die

Er6ffnung eines Devotionalienladens auf ihrem esgeGrundstick verbieten, obwohl das



Tempelkomitee beschlossen hatte, das Recht zumalerkon puja-Zubehé? khatiks
vorzubehalten.

So zeigt sich der Konflikt um Tempel vielfach vetvem. Er bringt nicht nur verschiedene
gesellschaftliche Gruppen und ihre Ideologien maader in Konflikt, sondern zeigt auch die

unterschiedlichen Interessen innerhalb einer Gruppalie deikhatiks

Positionen und Ambivalenzen im Tempeldiskurs

Idealtypisch lassen sich zunachst vier in den Tdkopéikt verwickelte Parteien
unterscheiden:

(1) Am Beginn steht zumeist eine Gruppe oder Perdienin einer heimlichen Aktion einen
Tempelbau startet. Wahrend die Aktiven ihr Vorgelzemeist strategisch planen und sich
durchaus des Prestiges und der Macht bewul3t siedhien ein gegliickter Tempelbau zu
bringen vermag, sehen sie sich selten als ganzfiebhangige Agenten, sondern vielmehr als
Instrumente in den Handen einer gottlichen Maciat,ndanifest werden will. So fangen viele
Tempelgeschichten mit dem Satz an: "An dieser &tesil die Gottesstatue (gemeint ist
zumeist ein Stein) von selbst aus dem Boden gekaoninber Tempel wird damit als eine
Manifestation des Gottes selbswvgyambh) gefeiert. Anderen Versionen zufolge ist er ein
besonders bemerkenswerter Akt personlicher Verefartn ist zugleich Gottesdienst und
Arbeit an und fur die Gemeinschaft, da er den R&imeine direkte Kommunikation mit der
gottlichen Sphare schafft. Aber auch solche Gehbtd; die das menschliche Handeln
betonen, weisen oft auf eine tieferliegende gditntention hin. Z.B. gilt oft eine im Traum,
im Zustand der Besessenheit oder durch ein ,Mediurafmittelte Anweisung eines
gottlichen Agenten als Ausldser flr die Aktivitaten

(2) Nicht selten geraten Tempelbauer in Konfliktt Miachbarn, die sich weigern einen
Tempel in ihrem Wohnviertel zu akzeptieren. Dadukamn sich der Konflikt um einen
Tempel - genauso wie der um eine Moschee - z.Reizer Konfrontation zwischen Hindus
und Muslims ausweiten, die sich in der gegenwantigmlitischen Landschaft Indiens
zunehmend als separate ideologisch klar abgegreGemmeinschaften formierén.Der
konkrete Konflikt vor Ort wird dann Teil einer pogichen Rhetorik, in der
Hinduorganisationen nach einem ,Indien der Hindugen und Muslimorganisationen auf

den Plan treten, um den Schutz und die Starkungviaderheitenrechten einzufordern. Eine

® Dazu gehoren vor allem Opfergaben wie BlumenkraKp&osniisse, Raucherstabchen und
Bekleidungsgegenstande fur die Goéttin
® Freitag 1989; Ludden 1996 Pandey 1990; 1993



solche Transformation eines lokalen Konflikts beruiicht alleine auf der wachsenden
stereotypen Wahrnehmung der religiosen Landschmafiehs, sondern wird oft zusatzlich
durch den Eintritt politischer Akteure ins Geschehaterstitzt und beschleunigt.

(3) Haufig sind es die Tempelbauer selber bzw. (Begner, die Politikerngtag’ in ihrem
Kampf flr oder gegen ein Gotteshaus zu Hilfe rufgior allem wenn die engagierten
Glaubigen nur Uber wenig Macht und Prestige verijigesichert ihnen prominente
Unterstltzung die Durchsetzung ihres Anliegens.sDhegt jedoch die Gefahr, dal’ die
Bewegung vom Politiker an sich gerissen und ines®isinne umgedeutet wird.

(4) Im Angesicht der Gefahr, die religibse Konfiikttir die 6ffentliche Ordnung bedeuten
kénnen, und mit der Aufgabe betraut, Gesetze zpiageen Stadtentwicklung durchzusetzen,
stellen sich Vertreter der Stadtverwaltung offizgegen jede Art illegaler Landbesetzung. Oft
setzen sie dabei der Version der Glaubigen, Gdtesdnabe sich manifestiert, eine Sicht
entgegen, in der der Tempel als ein Wirtschaftsnetenen oder ein politisches Projekt
erscheint, durch das rational kalkulierende Permsowmersuchen, ihre dkonomischen und
politischen Interessen zu forcieren, indem sie gioh irrationalen Geflhle® und den

~<Aberglauben” der Mehrheit der "ungebildeten Bewilkng" zunutze machen.

Obwohl diese grobe Klassifizierung der Konfliktgaen in einem Tempelstreit auch von den
Akteuren selber immer wieder verwendet wird, umeilifosition zu beschreiben und zu
markieren, bleibt sie doch stereotyp und kann deiaten Dynamik nicht gerecht werden. Sie
verschwimmt, sobald sich der Blick auf einen koidmeFall richtet. Betrachtet man z.B. das
Verhalten von Beamten, wird schnell klar, dal? siéhrer Amtsausfihrung keinesfalls immer

dem Image einer "sakularen Elite” gerecht werdeber®bereits wurde der Vorsteher einer
lokalen Polizeistation erwéhnt, der die Durchsetgules Kali-Tempels aktiv unterstitzte.

Staatsbeamte mogen in ihren Handlungen nicht narSyanpathien fir die eine oder andere
religiose Gemeinschaft motiviert sein oder sich lamygalitdt gegeniber bestimmten Personen

oder Gruppen fur ihr Projekt einsetzen. Sie sindhagelber haufig in Glaubensfragen

" Mit Politikern (netas= Fiihrer, Anfiihrer) sind hier nicht nur Parlameietagemeint. Vielmehr wird eine ganze
Bandbreite von "Firsprechern” bezeichnet, angefangam Vorsitzenden eines lokalen Vereins, einerté&as
eines Jugendverbandes oder eines Nachbarschatiedesb Giber Parteimitglieder bis hin zu Inhabernehoh
staatlicher Positionen. Diese breite Gruppe vmtas ist durch komplexe Beziehungsnetze miteinander
verbunden, wobei das Verhdltnis zwemetaszumeist asymmetrisch ist und sich durch Schirngebaft auf der
einen und Unterordnung auf der anderen Seite asrti "Kleinenetas" bedirfen der Unterstiitzung durch die
"groRen”, um in der Lage zu sein, Dinge im SinneritKlienten beeinflussen zu kénnen. Andererseisithen
die groRen Politiker eine breite Anhangerscha#, idre 6ffentlichen Auftritte plant, durchfihrt undrziert, die

fur sie Wahlerschaften mobilisiert und solche Atbrierledigt, die eines Politikers von Statur niefitdig sind
oder ihn in Schwierigkeiten bringen kdnnten.



verwickelt. Dies bekam der Stadtverwalter von Bhapa splren, als er eine Gruppe von
Polizisten anwies, einen illegalen Tempel zu zeestoDie Polizisten flehten ihn an, ihnen
diesen Befehl nicht zu erteilen, da sie die Racke @ottin flirchten. Selber Teil eines
Diskurses, in dem gottliches Eingreifen in diesdt\ig grundsatzlich moglich gehalten wird,
mussen auch Inhaber staatlicher Positionen immedevi entscheiden, ob sie die Berichte

Uber Wunder und géttliche Strafen im konkreten Ealst nehmen sollten oder nicht.

Ahnliche Vorsicht ist geboten, wenn uber Glaubigspyochen wird. Nicht alle, die sich als
glaubige Hindus verstehen, sind mit der Konstruktiegaler Tempel einverstanden. Manche
sind der Ansicht, es gabe bereits genug Tempelteden die Meinung, dal3 Tempel nicht an
jeder beliebigen Stelle - z.B. mitten auf eineraB& - geduldet werden dirften, sondern in
Einklang mit den Gesetzen und der Stadtplanungteet werden sollten. Zu hdren sind auch
Proteste von Anwohnern, fur die ein Tempel zu eiQerlle standiger Larmbelastigung
werden kann.

Selbst die Reaktion andersglaubiger Nachbarn kagimr @mbivalent sein. Besonders
eindricklich zeigt sich dies an einer Aussage varsiimischen Frauen, die mir gegenuber
versicherten, dald (hinduistische) Gotter und Heibgch in der Tat selbst manifestieren und
unvermittelt aus dem Boden erscheinen kdnnen. neneisolchen Fall sei der Bau eines
Tempels odemazarsnicht nur sinnvoll, sondern sogar geboten. Sigéibgkten jedoch solche
Projekte, von denen sie glaubten, dal’ sie wenigfeg@ttliche Weisung hin entstanden sind
als mehr aus Opportunismus oder Eigeninteresse.

Immer wieder wird so deutlich, daf? sich die Positiwn Akteuren erst im konkreten Fall
bestimmen |af3t, wobei die sich entwickelnde soZigieamik nicht selten dazu fuhrt, daf3 die
Beteiligten ihre Meinung mehrfach andern. Die Natdigkeit, sich einigen zu missen,
zwingt verschiedene Konfliktparteien und ihre Vet#r dazu, die eigene Position immer
wieder neu zu Uberdenken. Sie tun dies im KontmdseDiskurses, der die unterschiedlichen
Versionen der Tempelgeschichte immer wieder neauoéltet. Oft sind es Politiker, die in
dieser Situation zu Katalysatoren fir eine Einigumgrden, indem sie durch eine
Kombination aus Druck und Verhandlung einer Versder Ereignisse zur Durchsetzung
verhelfen, die fur alle Beteiligten akzeptabel &ie sind fur diese Aufgabe als Vermittler und
"Ubersetzer” nicht nur aufgrund ihrer Machtfillecliinres Einflusses préadestiniert, sondern
auch aufgrund ihrer relativ leichten Erreichbarkeibd ihres Zugangs zu und ihrer

Abhangigkeit von verschiedenen gesellschaftlichemp@en.
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Manches mal treten Politiker auch selber als Tebsuedr auf, um so ihren Bekanntheitsgrad
und ihre Machtstellung auszubauen. Ofters jedoatdevesie von lokalen Akteuren zu Hilfe
gerufen, vor allem wenn sich diese in einer gededitlich schwachen Position befinden.
Dann ist es von grof3em Vorteil, wenn man einenktire Zugriff auf einen bedeutenden
Politiker hat. Reicht der Einflu3 nicht bis in dlchste politische Ebene, wird man
versuchen, eine lokal engagierte Person zu gewjngienihren Einflu3 auf Parlamentarier
gelten zu machen verspricht.

Gerade aber wegen der vielen Einflisse, denenik@oliusgesetzt sind, ist auf ihren Einsatz
nicht immer Verlal3. Im komplizierten Geschaft deowdigung von Interessen spielen die
Eigeninteressen desetas natlrlich eine nicht unwesentliche Rolle. Wer rkabeim
beruflichen Fortkommen behilflich sein? Wer kannng® fir mich beeinflussen? Wer
garantiert mir finanzielle Vorteile? Auf wen binhibei der ndchsten Wahl angewiesen? All
dies sind Fragen, deren Beantwortung Einflu3 awd sfirategische Ausrichtung eines
Politikers haben, ebenso wie auf seine Flexibiliéi der Suche nach Lésungen. Was aber
passiert, wenn Verhandlungen scheitern oder gdnt recst zustande kommen, weil der
Politiker zwar versprochen hat, sich zu kimmermerater Sache offensichtlich doch kein so
groR3es Gewicht beimif3t?

Neben dem Versuch zu verhandeln oder Verhandlungdrewirken, bleibt einer Gruppe, die
Angst hat, nicht berlicksichtigt zu werden, als tev&trategie die der vollendeten Tatsachen.
Anstatt Regeln zu beachten und Meinungen abzuwégemen Fakten geschaffen. Der Bau
eines "illegalen” Tempels ist in sich selbst eilclser Akt. Ausgehend von der Annahme, daf3
die Stimme der "kleinen Leute” in der Verwaltungmis zahlt, beginnen Glaubige mit dem
Bau eines Tempels in aller Heimlichkeit, eine Mel&odie nicht nur Ublich ist, sondern auch
besonders erfolgreich, weil der Kampf fur einen pemzumeist auf breite Unterstitzung
bauen kann. Die Tempelbauer brauchen vorher nidrsichtig mogliche Reaktionen
abzuwagen, da sie sich meist einer breiten oftdreh Unterstitzung fir ihr Vorhaben sicher
sein konnen.

Die ,Strategie der vollendeten Tatsachen” eignet ggdoch auch als Protestmalinahme. Oben
wurde das Beispiel der muslimischen Jugendlicherélent, die, als sie erkannten, dal} ihre
Stimme nicht gehdrt wurde, in einer Nacht und Nelkiion eine griine Flagge auf das
Gelande des Kali-Tempels zementierten. Solche iageh, die Ubereinkiinfte, geschriebene
oder auch ungeschriebene Gesetze einfach ignoreen bewul3t brechen, stellen keinen

blinden Aktionismus dar. Zumeist sind es wohl kélktie Handlungen, die zum Ziel haben,
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zum Ziel haben, die Machtverhaltnisse zu Gunstenedgnen Gruppe zu verschieben. Sie
sind also eher als die Inkaufnahme eines bereamifégikos zu werten. Sie stellen den letzten
Ausweg dar, wenn eine Gruppe befirchtet, dal3 tibeiopfe hinweg entschieden wird. Und
obwohl diese Handlungen den Dialog zu unterbrecbereinen, sind sie doch eher die
Fortfihrung des Dialoges mit anderen Mitteln, diehh selten die Ruckkehr zu verbalen
Verhandlungen bereits antizipieren.

Die Beschreibung der Positionierung einzelne Algaor Konflikt iber Tempel wéare jedoch

unvolistandig, betrachtete man nur die in der Rraxnmer wieder erzwungenen

kontextgebundenemad hoc Entscheidungen. Die Wahrnehmung der Ereignisseg ih
Konstruktion zu kohéarenten Narrativen ebenso wie HEntscheidungsfindung sind durch

ideologische Positionen markiert, die den AktewaksnOrientierungsrichtlinie dienen.

Religion zwischen Praxis und Ideologie

Die Beurteilung von Tempelbauaktivitaten ist webeht mit der Frage nach dem, was
Religion ausmacht, verbunden. Grundsatzlich sird i 6ffentlichen Diskurs Indiens drei
Positionen zu unterscheiden.

(1) Vielen Tempelbesuchern gilt Religion als dieniZzme der Kommunikation mit dem
Gottlichen, wobei der Tempel der paradigmatischeé @umr Herstellung einer solchen
Kommunikation ist. Er dient als Wohnort der Goaef Erden. Hier konnen sie betrachtet und
versorgt werden, sie 6ffnen sich dem Gesprach emd Austausch von Substanzen, in Form
des direkten Blickkontakteslgrshar) und der Transformation von Opfergaben zu gottlich
Speise ffrasag.

(2) Religion wird aber auch als Ethik oder Morafrstanden. Sie weist den Weg zu einer
idealen sozialen Ordnung und stellt insofern dagd&datatsband innerhalb der Gesellschaft
dar. Dies kann auf zwei verschiedene Arten gescheRér manche Menschen sorgen
Ehrfurcht oder Angst vor dem Géttlichen fir ein mi@ches Verhalten. Andere finden eine
,Sakulare* Erklarung und argumentieren im Sinne \burkheim. Der Tempel und seine
Gotterfigur erscheinen dann als Symbol fur die Gasohaft der Glaubigen. Er verleiht ihnen
Identitat und starkt ihre Solidaritat.

(3) In einer dritten Variante schlief3lich sprecharute von Religion als einer individuellen
spirituellen Suche. Religion gilt als eine besoedart der Philosophie, die die Menschen
Uber die Natur der Dinge aufklart und sie Techniledmt, um inneren Frieden zu finden. Der

Tempel kann diesem Ziel dienlich sein, denn eeistOrt der religibsen Unterweisung und
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eine Statte, die die Sinne des Menschen auf daguefie ausrichtet. Er kann jedoch auch ein
Hindernis auf dem Weg zur inneren Ruhe sein, wenal®e kommerzialisierter Ort nicht
wirklich spirituellen Fortschritt férdert, sondeeme Art Marktplatz geworden ist.

Diese drei Auffassungen vom Wesen des Religidsessariisich nicht notwendigerweise
gegenseitig ausschliel3en. lhre Integration hatceddort Grenzen, wo es um die Frage
gottlicher Prasenz in dieser Welt geht. Wo immeh siuch Leute im Diskurs verorten mogen,
im Falle einer direkten Konfrontation miussen sah@ntscheiden, ob sie grundsatzlich an die
Maglichkeit gottlichen Eingreifens glauben oder &eligion fur sie ausschliel3lich ein
Symbolsystem ist, das auf die soziale Gemeinscimaftdie individuelle Psyche wirkt.

Diese Frage bleibt im sozialen Diskurs jedoch umdbsda es fur die Beurteilung goéttlicher
Aktivitaten in dieser Welt keine eindeutigen MaBstdgibt. Selbst wenn man die Existenz
nicht-menschlicher Wesen nicht vollig ausschliefgthte, mufld man nicht jedes Auftauchen
einer Statue als gottliche Selbstmanifestation ptk@e=n. Wie aber verhalt man sich im
Zweifelsfalle? Schlagt man sich auf die Seite déamigfer fur einen Tempel, weil man nie
wissen kann, was wirklich dahinter steckt und wiegin das Risiko nicht eingehen mochte, die
Gottheit womaoglich zu verargern, oder steht marrsetgittert in seiner Auffassung, dafl3 es
gottliche Wesen nicht gibt oder dal} sie sich nicldieser Form zeigen?

Es sind diese Fragen nach der Anwesenheit desidhétil, die den Kampf um Tempel so
widerspruchlich machen und zugleich fir seine Drohdeit und Vehemenz sorgen. Konkret
zeigt sich dies, wenn Geschichten Uber die Selbsfesation des Gottlichen auf
stadtplanerische Interessen stof3en, denen zufaglatwendigkeit zum Bau von Tempeln
statistisch zu ermitteln ist. Letztere Einstellungd im Interview mit einem hochrangigen
Beamten im Staat Madhya Pradesh deutlich, als dresgh dem offiziellen Weg fir den Bau

eines Gotteshauses gefragt wird.

Man wendet sich an die Autoritaten der Stadt, desitet der Stadt- oder
Bezirksverwaltung und bittet sie, ein bestimmtesickst Land fur den Bau eines
religiosen Verehrungsortes zur Verfugung zu stel\&fenn der Ort fir den Bau eines
Tempels, einer Kirche oder einer Moschee angemessescheint, kann die
Stadtverwaltung entscheiden, den Glaubigen diesesl zur Verfligung zu stellen. ...
Im Gbrigen wird bei der Planung jedes neuen Wohteleimmer auch ein Ort fir eine

Schule und einen religiosen Ort eingeplant. DasdLanrd im Entwicklungsplan
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ausgewiesen. Jede registrierte religibse Geseftsétamn sich dann um das Land

bewerben (Interview mit Herrn Butch, 28.1.98).

Aus dieser Aussage spricht die Annahme, dald ddgiBelkein Eigenleben innerhalb des
Staates zugestanden werden kann. Religiose Akaewitdaben sich vielmehr den gesetzlichen
Regeln zu unterwerfen. Der Staat bestimmt nicht maicher Ort sich fur einen Tempel
eignet, sondern definiert auch die Gruppen (sieseriiegistriert sein), die als Erbauer und
Verwalter einer Verehrungsstétte in Frage kommen.

Diese burokratischen Regeln stehen im krassen Gatgepnu der Auffassung vieler Glaubiger,
dal3 die Menschen ein Recht auf einen Ort fur dieeMeing ihrer Gotter haben. Wenn diese
nach ihrem personlichen Empfinden nicht in ausendem Mal3e zur Verfiugung stehen,
sehen sie es als ihre Pflicht an, sich fur ein &btus einzusetzen, wenn nétig auch im
Widerspruch zu geltendem Recht. Fir sie greiftBBeeichnung eines Tempels als "illegal”
ins Leere. Die Frage nach der Legalitat stellt sicint, da alle Tempel in ihren Augen legitim
sind, denn sie reprasentieren den Willen des @Ghé&h, unter den Menschen manifest zu
werden. Ein Hindufuhrer driickte diese Auffassunigdoder malRen aus: "Die Sache mit
legalen und illegalen Tempeln ist, dal3 sie vor &=am nie eine Erlaubnis geben wirden. Wie
kann man einen legalen Tempel bauen? Alle Tempelgebaut wurden, wurden alleine aus
der Notwendigkeit heraus errichtet” (Interview iHgrrn Ajmera 6.1.97).

Hier wird die staatliche Burokratie zum zentralexribild. Sie gilt als die Institution, die die
religiosen Bediurfnisse der Bevdlkerung tbergeht imed Beziehung zu den Gottern nicht
ernst nimmt, ein Argument, das in der politischeerfa auch von Hindunationalisten immer
wieder benutzt wird, um das Ideal eines sakulare@t&s zu diskreditieren. Die Virulenz
dieser Auffassung zeigt sich auch im Falle des-Kafnpels, der nicht nur von vorneherein
ohne eine Genehmigung gebaut wurde, sondern beemd3lanung repressive Malinhahmen
des Staates bereits antizipiert wurden, die machddre geschickte Wahl des Zeitpunktes
jedoch zu umgehen versuchte

In den achtziger Jahren hingegen, als der Tempetitert werden sollte, wurde anders
vorgegangen. Dieses Mal wurden die Plédne bei detdmdigen Stelle mit Bitte um
Genehmigung eingereicht. Als man jedoch nach eidaht immer noch keine Antwort auf
den Antrag erhalten hatte, wurde mit dem Bau ohedevwe Nachfrage begonnen. Wieder
hatte sich das stereotype Bild einer Bulrokratie tdtgg, die sich den ,religiosen

Bedurfnissen” der Bevolkerung gegeniber wenig @ggiert zeigt. Anstatt darin jedoch ein
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Hindernis zu sehen, wurde auf das Schweigen datlisteen Stellen mit eben der gleichen
Nichtbeachtung reagiert, gepaart mit der Planung Aktionen, die die Unterstlitzung der
Offentlichkeit und einiger Herausragender Vertraieher stellen sollte.

Aber obwohl die meisten Tempelbeflirworter kaum miher Unterstitzung in der
Baubehdrde rechnen, unterscheiden sie sehr genaahen einzelnen Akteuren. Sie wissen,
welche Beamten und Politiker ihren Vorstellungemeigt sind, wer tber wen potentiell
Macht hat und mit welchen Aktionen sich die hochsEntscheidungsstellen beeinflussen
lassen. Sie nutzen ihre Kontakte und ihr Wisserr Blb@chtkonstellationen und maogliche
Schlupflécher, Uber personliche Vorlieben und Agoagen, um ihren Vorstellungen von der
Gestaltung des urbanen Raums zur Durchsetzung rhelien. In der Folge entsteht jenes
Feld sozialer Handlungen und Verhandlungen, dasldeat einer ,rationalen Blrokratie” im
Sinne Max Webers, wie es vor allem von einer Bifghelite propagiert wird, trotzt.

Anstatt jedoch das Ideal, das gesellschaftlicheehedindeutig anhand klarer einmal gesetzter
Kriterien organisieren zu wollen, zu verwerfen,emufdie Beflirworter einer wohlgeordneten
Gesellschaft nach mehr Bildung in der Hoffnungdeoinnergesellschaftlichen Widerspriche

auflésen und die Machtkdmpfe entscharfen zu kénnen.

Die Verortung des Religiésen in der Moderne

Der Ruf nach mehr Bildung als Methode zur Uberwigluvon Machtkampfen und

ideologischen  Differenzen  identifiziert  die  religgh  Uberzeugungen  der
Bevolkerungsmehrheit als Uberbleibsel einer vergaeg Zeit, einer Tradition, die

"Irrationalitat” und "Aberglauben” fordert. Als Gegbild wird ihr das Ideal einer Moderne
entgegengehalten, in der menschliche Beziehungeh HKaiterien "der Rationalitat” (im

Singular!) organisiert sind. Da die Dichotomie diteon/Moderne in den Diskussionen tber
Religion einen zentralen Platz einnimmt, soll signrkurz besehen und kontextualisiert
werden.

Der Beginn der indischen Moderne wird mit dem Amwfader britischen Kolonialzeit

gleichgesetzt. Trotz vielfaltiger Kritik preisen elé Mitglieder der heutigen Elite die
Kolonialzeit fur ihre Errungenschaften. Sie habdién eine moderne Burokratie, westliche
Medizin und Bildung, mehr Mobilitdt, sowie neue Komnikationsmittel gebracht. Die

Modernisierung, so das Argument weiter, bleibt gdanvollstandig, solange nicht alle Inder
an diesen neuen Errungenschaften Teil haben. migdane Elite sieht es daher als ihre

wichtigste Aufgabe an, Indien einer vollstandigenoddrnisierung zuzufihren. Als
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Hauptmedium dafur gilt die Schulbildung nach weséim Vorbild. Mit der Verbreitung
wissenschaftlichen Denkens, so die Hoffnung, wikigion an Bedeutung verlieren oder
zumindest aus dem offentlichen Leben verschwind®h zur privaten Angelegenheit jedes
einzelnen werden.

Naturlich steht diese Auffassung nicht unwidershesc Besonders vehement wird sie von
einer Gruppe indischer Intellektueller bekampfe ah der Moderne nicht nur eine Segnung
sondern gerade eine neue Form der Unterdrickung Gedalt sehen. Allen voran
argumentiert Ashis Nandy (1985, 1990, 1993), daf rddonale Denken der Moderne eine
indigene Kultur der Toleranz zerstort habe, in derschiedenste Lebensstile friedlich
nebeneinander existierten. In der Folge wurde Ralign Glaube einerseits und Ideologie
andererseits geteilt. Unter Glaube versteht Namelygion as a way of life, a tradition which
is definitionally non-monolithic and operationaliplural” (Nandy 1990: 70). Dient die
Religion jedoch als Identifikationselement flr e@euppe, um politische oder 6konomische
Interessen zu vertreten, so bezeichnet er si@atddgie. Als solche findet sie Eingang in die
moderne Politik. Rational kalkulierende Politikeztzen Religion ein, um die Massen zu
mobilisieren und daraus politisches Kapital zu agbh. Die Bevolkerungsmehrheit in Indien
ist jedoch nach Nandys Auffassung bis heute we#tgdheiner Religion als Lebenspraxis
verpflichtet und tragt damit das Potential fir eRe-traditionalisierung der Gesellschaft als
eine Form der Uberwindung der westlichen Modernsiah (siehe auch Das 1989, Miller
1987, Pathak 1993).

Beide Argumente - ob flr oder gegen eine Modertatlen trotz ihrer Gegensatzlichkeit die
Annahme, daf die Frage nach der Religion in dere@&grt im Kontext einer Dichotomie
von Tradition und Moderne zu verstehen ist. Wahrstodlerne einmal - ganz im Sinne der
Idee einer rationalen Burokratie von Weber - alkhéilmittel fir gesellschaftliche Konflikte
gesehen wird, erscheint sie bei Nandy mit umgekah¥torzeichen als die Ursache allen
Ubels. In beiden Fallen wird Religion jedoch lbestimmend im Reich der Tradition, d.h. in
der Vergangenheit angesiedelt. Die einen wollen miieh vorhandenen Spuren dieser
Vergangenheit endgultig ausloschen, wéahrend diechgla Spuren fir die anderen zum
Hoffnungstrager fur die Mdglichkeit einer Neuerfimd) der Tradition in einer ,Post-
Moderne* werden.

Diese Dichotomisierung der Frage nach Religion lediet eine Verkirzung, die der Realitat
der religibsen Praxis und ihrer Aneignung in inbdesc Stadten nicht gerecht zu werden

vermag. Zwar ist nicht abzustreiten, daf3 religiBsaktiken und Glaubensvorstellungen aus
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einem tradierten Wissensrepertoire gespeist simdtadt jedoch eine einfache Kopie des alt
Hergebrachten zu sein, finden sie ihre gegenwartigem in der stéandigen und oft
kontroversen Auseinandersetzung Uber die Mdglichkiee Vergangenheit in die Gegenwart
zu Ubersetzen. Religibése Traditionen lassen si¢terdaesser als die Wiederaneignung des
Uberkommenen Wissens unter neuen Bedingungen fegrei

Dies zeigt sich zum Beispiel, wenn Glaubige ihrégi@sen Praktiken im neuen Lichte
"wissenschatftlicher" Erklarungen darstellen. Urdtem Einflu? westlicher Bildung entdecken
sie eine "versteckte Rationalitat" der Tradition&w. erklaren Glaubige die Verehrung der
Basilikumpflanze mit ihrer heute medizinisch nackeisenden Heilkraft. Dadurch daf3 ihre
Vorvater der Pflanze einen hohen religiosen Stgalen, bewahrten, kultivierten und nutzten
sie sie schon zu einer Zeit, als man zwar bereits wrer Kraft Gberzeugt waren, ihre
Wirkung aber noch nicht wissenschaftlich kausalzegn konnte. Ahnlich auch Bagwares
Erklarung seiner Kommunikation mit der Gottin aisezn beweisbaren Faktum. Um mit der
Gottin in Kontakt zu treten, so das Argument, beaar nicht desGlaubens denn in ihrer
Offenbarungbeweistsie sich den Menschen. Um mit ihr in Kontakt zetdn, bedarf es
lediglich der besonderdrahigkeit (skill), die Sprache der Goéttin zu verstehen, die - éhnli
wie das wissenschaftliche Denken - von jedem drigemden kann.

Glaubige verteidigen ihre religiésen Vorstellungedoch nicht nur durch eine Rhetorik der
Wissenschaftlichkeit. Auch der Bezug auf Kontext@erhalb der Lokalitat kann ihnen dazu
dienen, ihrer Ansicht Autoritéat zu verleihen. Sovgen das von Tausenden von Hindus
beobachtete Wunder, dal3 Ganesh an einem Tag i 1886 die ihm geopferte Milch nicht
nur symbolisch akzeptierte, sondern tatsachlichn®f, u.a. dadurch an Wahrheitswert, daf3
auch die Ganeshfiguren im fernen Amerika (dem Lang,dem alles Prestigtrachtige kommt)
Milch konsumiert haben sollen.

Religion zeigt sich hier nicht als erstarrte, u@elerte Form, sondern als ein Diskursfeld, das
unter den spezifischen Bedingungen der Gegenwartveehandelt werden muf3. So kann
dann eine Sicht, die jeden Glauben an nicht-meitdeghWesen als vormodern ablehnt, im
Falle der Tempelkontroverse genauso wenig vermittele Nandys Unterscheidung zwischen
Ideologie und Glaube. Beide Erklarungen greiferkate, denn sie ignorieren das Problem,
daR es verschiedene Auffassungen von Religion gimd sich "wahrer Glaube" und
.nteressengeleitete Ideologie* eben gerade niohieht unterscheiden lassen, weil sie sich

vielfaltig Gberschneiden.
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So scheint es dann, dal3, wahrend Modernisiere(Nad-)Traditionalisten sich noch an den
Fragen der Moderne abarbeiten, Indien langst ierefostmoderne angekommen ist, in der
die Alltagspraxis jener ideologischen Konstruktwiderspricht, die religiose Vorstellungen
und Praktiken in eine geschichtliche Hierarchie destschrittes oder der Dekadenz
einzugliedern versucht (siehe dazu auch Bauman)18892 soziale Welt stellt sich vielmehr
als ein Nebeneinander verschiedener Rationalitdéenderen jeweilige Verfechter alle auf
das Existenzrecht ihrer Weltsicht in einem pluteEchen Staate pochen. Dabei beziehen sie
sich zur Authentisierung ihrer Interpretation dabkenswelt keinesfalls nur auf Traditionen,
sondern statten ihre Sicht mit Uberzeugungskradt adem sie moderne Argumentationen
integrieren und sich auf Wirklichkeiten auch auf@#shhrer eigenen Region beziehen.

So Uberrascht es denn auch nicht, wenn sich Teematber vehement gegen jene
Klassifizierung wehren, die sie - im positiven odegativen Sinne - zu traditionellen,
vormodernen Menschen erklart. Sie beschéaftigenwatig mit Tradition, Moderne oder gar
Postmoderne als theoretischen Konzepten. Vielmeadurtéilen sie ihre Lage auf dem
Hintergrund eines sich schnell wandelnden Lebensla®$, wie es heute fur das stadtische
Leben in Indien typisch ist. Veranderungen zeigeh &ir sie in ihrer wachsenden Teilnahme
an formaler Bildung, ihrer Partizipation am teclariten Leben, in den neuen Freiheiten der
Kinder (vor allem der Madchen), den zeitlichen Emginkungen eines von Arbeitgebern
vorstrukturierten Arbeitstages, der Schwachung Vemwandtschaftsbeziehungen etc. Alle
diese Aspekte lassen sich je nach Kontext posder auch negativ bewerten. Sie weisen die
Gegenwart jedoch in jedem Fall als eine Welt aus,der traditionelle Lebens- und
Arbeitsweisen langst einem tiefgehenden Wandelrwotéen wurden.

Fur Glaubige steht aufRer Frage, dald auch im sthdhisLeben, Glaube und Religion ihren
Platz haben. Sie sind jedoch vor die Aufgabe déstah traditionelles (religibses) Repertoire
fur die Gegenwart fruchtbar zu machen. Die Notwgkeit, im Jetzt zu handeln, zwingt sie zu
einer Ubersetzungsleistung, die sich nicht an eitleoretischen Konzept orientiert, sondern
vom Glauben inspiriert ist. Die Uberzeugung, daRt&dden Menschen zuganglich sind,
ebnet Glaubigen den Weg fiir eine direkte Kommuiokaimit jenen Méachten, die im
Zentrum ihrer Religiositat stehen und sie in ihfdeu-)Formulierung religioser Pflichten
unterstutzen.

So zeigt sich dann, dal’3 gegenwartige Konflikte uen\terortung des Religiosen keinesfalls
nur zwischen zwei Parteien - einer traditionelleal aber-)glaubigen Bevélkerungsmehrheit

und einer rationalen westlich gebildeten moderndite E ausgetragen werden, sondern
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vielmehr ein komplexes Netz von Interessen und kHaggungen offen legen, deren
Integration Schwierigkeiten bereitet. Dies laRthsiauch am Beispiel des Kali-Tempels

verdeutlichen

Tempelkontroversen als vielgestaltige Machtkampfe

Im Anschluf3 an die Darstellung der Kontroverse ider Kali Tempel zeigten sich zunachst
vier verschiedenen Interessengruppen. khiatiks beanspruchten fur sich und ihre Géttin das
Recht auf ein Stick Land, das ihnen der Traditiaohn,schon immer” zur Verehrung von
Kali zur Verfigung gestanden hatte. lhnen entgegfand die Ansicht der muslimischen
Nachbarn, die ihren Anspruch auf Mitsprache damgrtindeten, daf3 sich das Land nicht nur
in einem mehrheitlich von ihnen bewohnten Vierteffilidet, sondern auch unmittelbar
gegenuber einer ihrer altesten Moscheen. Die Bauwtehwviederum argumentierte mit dem
Gesetz, das kein Traditionsrecht anerkennt, sondiéentliches Land unter ihre Verwaltung
stellt. Vermittelt wurden die verschiedenen Ansgchschliel3lich von einer Gruppe Politiker,
deren Interesse darin bestand, Macht und Einfl#§ tibstimmte gesellschaftliche Gruppen
und Institutionen zu demonstrieren, zu gewinnerr addestigen.

Jeder Versuch diesen Konflikt nach den Mal3stdbenDiehotomien von "religiés" und
"sékular", "traditionell" und "modern”, ("aber-)glig" und "rational” zu interpretieren, ist
schon im Ansatz zum Scheitern verurteilt. Wie zelbift eine solche Einteilung ware zeigt
sich schon, betrachtet man alleine die Motivatiom Bagware, dem Prasidenten des Kali-
Tempels. Er gehort zu den wenigdmatiks, die eine héhere Ausbildung genossen haben und
heute in angesehenen Berufen arbeiten. Seine Motivazum Tempelbau und seine
Vorstellungen Uber dessen soziale Relevanz speissm keinesfalls alleine aus Quellen
"traditionellen” Wissens. Im Gegenteil zahlt ercfgi im Kreise seiner Kastengenossen zur
modernen Elite, die ihre Handlungen auf ,ration@dsgumente” grindet und religiose
Uberzeugungen mit Metaphern aus dem Diskurs desélichaft anreichert. Fur ihn ist der
Tempelbau Teil der Verwirklichung des Rechtes ddratiks auf Organisation und
Reprasentation in einer modernen Zivilgesellschaitt. Gottin im Zentrum der Institution ist
Symbol fir die Gemeinschaft, ihr spiritueller Keumd die Quelle seiner persoénlichen
Inspiration, ohne die ein Zusammenhalt der sichehurend verzweigenden Gruppe nicht
maoglich wére.

Unbeeindruckt von seinen Argumenten werfen Bagw@&egner ihm vor, den Tempel nicht

zur Starkung der Gemeinschaft zu férdern, sondarnEzhéhung seines eigenen Status. Je
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nach ihrer gesellschaftlichen Stellung werfen bre iAutoritat als traditionelle Amtsinhaber,
ihren gegenwartigen beruflichen und finanziellefolgr oder ihre besondere Nahe zur Géttin
in die Waagschale, um ihren Anspruch auf eine Iseagende Position im Tempelkomitee zu
begriinden.

Unabh&ngig von politischen Motivationen, Interessed Loyalitdten baut die Realisierung
des Tempels als architektonisches Werk und sodrad@tution vor allem aber auf die

Unterstitzung einer grof3en Gruppe von Hindus, @&r dempel je nach Sichtweise als
Selbstmanifestation der Géttin, als wichtige ritedhstitution in einer "kalter” werdenden

Moderne, als Arbeitsstelle oder als Zeichen eirmesaken des Hindutums beflirworten. Nicht
selten vermischten sich die Argumente, so dal} @enpEl gleichzeitig aus Ehrfurcht vor

~etwas Hoherem?”, als politisches Symbol und gesbéétliche Institution unterstitzt wurde.

Auch fur die Baubehorde liegen Entscheidungen filerogegen einen Tempel komplexe
Begriindungszusammenhange zugrunde. Ohne Zweifel diearAndrohungen, den Kali-
Tempel zu zerstoren, von der Idee geleitet, Gese&aee zu erzwingen und einen Tempel an
einer viel befahrenen, unibersichtlichen Kreuzungverhindern. Die Abhé&ngigkeit ihrer
Karriere von politischer Patronage, das Wissen ienkExistenz "echter” religioser Geflhle
(vielleicht sogar ihrer eigenen), die Anerkennurey @edeutung des Tempels als soziale
Institution und Arbeitgeber, der Wunsch den Erhalh Traditionen zu fordern, sowie die
Angst vor méglichen Protesten von Seiten lokalgiuBiger unterstiitzt von Uberregionalen
Hinduorganisationen und seine Folgen fir die offegme Ordnung zahlten als Argumente, um
von der strengen Umsetzung des Gesetzes abzusehen.

Die stadtischen Behotrden verblieben jedoch nichit inuder Rolle des stillschweigenden
Dulders einer illegalen Landbesetzung, sondern gmusklbst zu Vermittlern, als der Streit
um den Tempel zwischen verschiedenen gesellsaedtli Gruppen zu eskalieren drohte.
Durch sein Eingreifen zwang der Stadtverwalterdiieitenden Parteien an einen Tisch, um
zu einer einvernehmlichen Losung uber die Gestglties Seeufers zu kommen. Bei diesem
Engagement stand nicht die Frage nach der LegdkistTempels im Vordergrund, sondern
der Auftrag, das friedliche Zusammenleben vers@ned gesellschaftlicher Gruppen sicher
zu stellen.

Es bedarf kaum der Erwdhnung, dall auch das Eintrgelitischer Akteure in
unterschiedlichen Phasen des Konfliktes von vigdféh Motivationen und ambivalenten

Gefuhlen begleitet war. Da ist Babulal Gaur, déale Landtagsabgeordnete, der seine Macht
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vor allem der Unterstitzung durch Mitglieder veiedener ehemals unberihrbarer Kasten
verdankt und sie durch seine Patronage auch wagitsich zu binden versucht. Ahnlich liegt
der Fall von Gaurishankar Shejvar, der ebenfallsdtagsabgeordneter und selkbatik ist.

Er gewahrte dem Tempel seine moralische Untersigizundem er sich in das
Tempelkomitee berufen liel3, jedoch weniger aus neige religiosem Interesse als aus
Loyalitat gegenuber seiner Kastengruppe und aufgreerwandtschaftlicher Beziehungen
zum Tempelprasidenten.

Parteipolitisch sind beide Abgeordneten in der tirationalen BJP Zuhause. Ihr Engagement
fur den Tempel war daher kein Einzelfall. Vielmesirsie von einer Grundhaltung getragen,
nach der Indien sich starker als Hindunation pexiin sollte. In diesem Kontext wird der Bau
eines Tempels grundsatzlich begrufdt und als Aukdeirwer lebendigen und notwendigen
Verwurzelung der Bevoélkerung im "traditionellen Gieen" begrifit.

Jedoch gehoéren beide Abgeordneten innerhalb dedBdPmoderaten Fligel an und lehnen
ein aggressives Vorgehen gegen Minderheiten geranswie eine Abschottung gegeniber
"auslandischen” Einflissen. Aufgrund ihres Kastetdngrunds sehr gut mit Benachteiligung
und Diskriminierung bekannt kdmpfen sie fur ein @wes Indien mit gleichen Chancen fur
alle. Innerparteilich treten sie so dezidiert atg@er eines Projektes auf, das hohe Kasten und
ihre (religibsen) Ideologien privilegiert. In digseKontext hat gerade die Errichtung eines
Tempels durch ehemalige Unberihrbare - denen naghinbdie vierziger Jahre dieses
Jahrhunderts das Betreten eines Tempels untersagt esonderen symbolischen Wert. Die
Unterstitzung eines Tempels fur Kali, der macherolVertreterin vor allem auch der
Unterprivilegierten, |48t sich so auch als MalRnahierstehen, marginale religiose

Traditionen im ,kulturellen Zentrum” zu etablieren.

Der um Tempel gefluhrte Kampf widersetzt sich samght nur einer sauberen Einteilung in
gegnerische Gruppen, sondern auch einer klarendduog der Positionen in einem Feld
dichotomer ideologischer Konstruktionen. Die Posiéin sind nicht nur variable, sondern
beziehen sich auf verschiedene Begriindungszusanamgah die gleichermaf3en auf die
Notwenigkeit zur Modernisierung und auf den Wunsktaditionen zu erhalten, rekurrieren.
Tempel kénnen zur gleichen Zeit als Orte politischAd&tivitdten und als Statte religidser
Verehrung anerkannt werden. Sie ermdglichen die tdamkation mit nicht-menschlichen
Wesen, sind Symbole fiir politische Uberzeugungeahgesellschaftliche Projekte und bilden

Orte sozialer Interaktionen. Und wéhrend einzelkéehre in der Frage nach der Moglichkeit
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gottlichen Eingreifens in dieser Welt, sowie zunolitem seiner Verwaltung theoretisch
eindeutig Stellung beziehen mdgen, sind sie im katek Fall immer wieder damit
konfrontiert, dal3 die Einnahme einer Extrempositss® handlungsunfahig machen wurde.
Der Einzelfall zwingt sie dazu, Idealpositionenkamkrete Situationen anzupassen.

In diesem Zusammenhang erst wird eine Aussagedigieeines Aktiven im Kali-Tempel-
Projekt verstandlich, der erklarte, dal3 es zwarRdlieht von Politikern sei, den Hinduismus
zu fordern und lokale Tempel zu unterstitzen, deB dersuch, einen Ramtempel in
Ayodhyd zu bauen, jedoch als politischer Opportunismuserurteilen sei. Hier zeigt sich
der Wille zur Differenzierung, so dald die Beurtedu religioser Aktivitdten unter
Kenntnisnahme des gesellschaftlichen Kontextessglerschiedlich ausfallen kann.

Im Falle des Ram-Tempels in Ayodhya ist dies besmnhdeutlich. Wéahrend die Initiative
zum Tempelbau in den Anfangsjahren in der BevolgriNordindiens &ulRerst breite
Unterstitzung fand, hat der Ausbruch von gewat#iiti Ausschreitungen zwischen Hindus
und Muslims, die der Zerstérung der Moschee folgtka Zahl der Befurworter so drastisch

gesenkt, dal3 sich mit dem Thema Ram-Tempel heute Kéahlen mehr gewinnen lassen.

Soziale Wirklichkeiten wider die Dichotomie von "Elite” und "Subalterne”

Die Anerkennung der Komplexitat des religiosen Drskes im gegenwartigen Indien gereicht
nicht nur zu einer kritischen Revision der Dichoternon Tradition und Moderne, sondern
stellt auch die géangige Unterscheidung zwischete Eind Bevolkerungsmehrheit in Frage,
wie sie nicht zuletzt im religiosen Diskurs Indienmamer wieder auftaucht. Besonders in der
Kommunalismusdebatte die die Ursachen und Auswirkungen feindlicher &ggingen
zwischen Hindus und Muslims reflektiert, wird elaklarung haufig im Gegensatz zwischen
"rationaler Elite” und "fehlgeleiteter Bevdlkerungshrheit” gesucht (Chakrabarty 1990;
Chandra 1984; Engineer 1984; Panikkar 1991; SI&8186).

Die Arbeiten der Historiker Thapar (1977, 1989, 199Mukhia (1977, 1983, 1990) und
Chandra (1977, 1984, 1991) bilden dafir nur einsgel. In ihren Studien Uber die

Prasentation der indischen Geschichte durch hirithurzde Kréafte zeigen sie auf, dal3 das

8 Hierbei handelt es sich um eine von Hinduorgaitisen initierte Bewegung zum Bau eines Tempelsdauf
Baugrund der Babri Moschee in Ayodhya, von dereiBthdal sie auf dem Geburtsort Rams erbaut wimde.
Rahmen des Kampfes fur den Tempel wurde die MostB82 durch militante Hindus zerstort. Darauf felgt
gewalttatige Ausschreitungen zwischen Hindus undsiivhs im ganzen Land (fir mehr Details siehe z.B.
Engineer 1990; Gopal 1991; Nandy et al 1997)

® Der Begriff Kommunalismus wird hier in seiner bederen indischen Bedeutung verwendet und bezeichmet
antagonistische Beziehung zwischen Mitgliedern nsotéedlicher religioser Bekenntnisse, insbesonétneus
und Muslims.
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Projekt der Kommunalisierung der Nation auf einenesé€hichtsbild beruht, das die
historische Dynamik auf dem Subkontinent vor allewss der Existenz getrennter und
miteinander unvereinbarerer religioser Identitéekiart. Die Historiker machen es sich zur
Aufgabe, die Selektionsmechanismen offen zu ledenzu dieser ideologischen Konstruktion
indischer Geschichte fuhren. Indem sie sie mit @&gebnissen ihres Quellenstudiums
konfrontieren, flihren sie die Einteilung gesellstither Gruppen, Herrschaftsreiche und
historischer Perioden, nach dem Muster Hindu/Muslthabsurdum

Offen bleibt nach der Lektire dieser detailliertemd (berzeugenden historischen
Untersuchungen jedoch die Frage, warum gerade dgselchtsversion der Kommunalisten
besonders erfolgreich sein soll. Als Antwort findgth nur ein kurzer Hinweis auf die
religiose Propaganda politischer Akteure, die dimgebildete Masse” verfuhre, um die
Ausbildung eines Bewuldtseins fur die "wahren Vdrhigse” zu verhindern, eine
Standarderklarung, wie sie fur die Kommunalismusttebtypisch ist. Sie ist verwurzelt in
einem Diskurs, dessen Blickrichtung sich vornehmkeif die Aktivitaten und Einstellungen
politischer Machthaber richtet. Wéahrend es vieled&n tUber Parteien und Personlichkeiten
aus dem hindunationalen Spektrum gibt (z.B. Chalagl990; Engineer 1984; Hansen &
Jaffrelot 1998; Jaffrelot 1996), ist die Untersuculer Sichtweisen und Motivationen der
grof3en Zahl von Sympathisanten lange vernachlassigien und beginnt sich erst in den
letzten Jahren ansatzweise zu entwickeln (Bras$;1Bfitag 1989; Kakar 1995; Pandey
1990, 1993).

Voraussetzung ebenso wie Resultat dieser auf digisppe Prominenz konzentrierten
Forschung ist eine Einteilung der indischen Gesledift in zwei getrennte soziale Kategorien,
eine “rationale Elite”, die gesellschaftliche Prege bewul3t zu manipulieren weil3, und eine
“irrationale Bevdlkerungsmehrheit”, die sich aufgduihres Festhaltens an "lberkommenen
religiosen Traditionen" von der politischen Propadmirre fihren l&R3t. Fast reflexartig folgt
der Ruf nach mehr Bildung, der die "Masse” Uber @vahren Verhaltnisse” aufklaren und
damit gegen kommunalistisches Gedankengut immurhemasoll, oder - wie im Fall von
Ashis Nandy bereits oben dargestellt - die Fordgrams der Tradition geerbte pluralistische
religibse Formen zu starken, um sie der ldeologisig des religiosen Feldes durch Politiker
entgegen halten zu kénnen.

Der indische Historiker Gyan Pandey gehort zu demigen, die schon in den achtziger
Jahren dieser Vereinfachung entgegengetreten Komdmunalismus, so kritisiert er, wird in

den meisten Studien auf anonyme GrofRen wie MartipulaUnbildung, Ausbeutung oder
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Entwurzelung in der Moderne verkirzt. Abwesend sindden Erklarungen hingegen
Motivationen, Interessen, Gefluihle und Schmerzerkiwirer Akteure (Pandey 1991). Mit
seiner Studie Uber die gewalttatigen Auseinandeusgen wahrend der Hochphase der
Kuhschutzbewegung in Uttar Pradesh zwischen 1888-1®andey 1983) setzt er dem
gangigen Bild einer Dichotomie von ,Elite” und ,M&s' eine Analyse entgegen, in der
verschiedene gesellschaftliche Gruppen zur Dansiglkommen und ihre unterschiedlichen
Motivationen und Rationalitdten fur die Beteiliguag der Bewegung oder ihrer Gegnerschaft
dargestellt werden (siehe auch Pandey 1990).

Gyan Pandey lost hier die klaren Kategorien von id@renden Hindus und unterlegenen
Muslimen auf und zeigt, dal’ die Parteinahme flr gggen ein Schlachtverbot von Kihen
und das unterschiedlich starke Engagement versamgedPersonen und Gruppen in diesem
Kampf nicht nur vom religiosen Bekenntnis sondemhmnoch von Fragen der Kasten- und
Klassenzugehorigkeit abhangig war. Was oberflabhlads eine religiose Konfrontation
erscheint, zeigt sich bei ndherem Hinsehen als kormaplexe Interaktion verschiedener
politischer, wirtschaftlicher und kultureller Voetiungen und Interesséf.

Pandey trat mit dieser Studie als Mitglied @eibaltern Studies Grouguf, die sich zum Ziel
gesetzt hat, die indische Kolonialgeschichte aus @&erspektive der Subalternen
umzuschreiben. Historisches Material sollte jeteu naufgearbeitet werden, um soziale
Prozesse aus dem Blickwinkel der strukturell Scineac darzustellen. Obwohl die
Detailstudien viele neue Einsichten befédertehdhbits Projekt theoretisch zunachst jedoch an
der starren Dichotomie von ,Elite” und ,Subaltern&o entwarf Guha (1999[1982]:4-6) die
politische Landschaft des kolonialen Indiens inngeiEinleitung zum ersten Band der
Subaltern Studiesls ,strukturelle Dichotomie®, die sich durch diistenz zweier klar
abgrenzbarer, autonomer, wenngleich interagierepadétischer Bereiche auszeichnet: der
Elitenpolitik und der Politik der Subalternen. Zigdés neuen Projektes sollte es sein, die
"Politik der Bevolkerung" als eigenstandige Domamneentdecken und sie in ihrer Position
der Subalternitat zu beschreiben.

Bereits in dieser Formulierung wird jene Spannuegtiich, die das Projekt d&ubaltern
Study Groupron Beginn an so widersprichlich macht. Denn wé&hisoh ihre Vertreter zum
Ziel setzten, ein eigenstandiges, autonomes subedieBewulitsein wiederzuentdecken,
verweist bereits die Kategorie der "Subalternem®' meuen Subjekte der Geschichte wieder

zurtck in eine Position der Unterordnung und sséhtals eine Kollektivitat, die immer schon

19 Siehe fiir anderer Beispiele auch Amin 1984; CHadaty 1984; Chatterjee 1992
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durch den Diskurs der Elite bedingt iErst im Band IX deSubaltern Studiefndet Guha
zu einer komplexeren Formulierung, wenn er von @emalternen als ,smaNoices of
history” spricht (Guha 1996: 3, meine Hervorhebungpieser Versuch einer
Ausdifferenzierung, die anerkennt, daf3 auch diegf@ie der Subalternen in viele Gruppen
zu untergliedern ist, geht m. E. jedoch nicht vgeibug, da sie das Verhaltnis von Uber- und

Unterordnung nicht ausreichend kontextualisiert.

Das hier vorgelegte Material belegt, dal? eine eitige Hierarchisierung gesellschaftlicher
Gruppen nach der Mal3igabe von "Elite” und "Suba#érmm konkreten Fall sozialer
Interaktionen schnell an ihre Grenzen st63t, daeofdteil der Akteure zugleich dominanten
und subalternen Gruppen angehoért. Ihre Positionieviarda jede soziale Situation eigene
Regeln der Uber- und Unterordnung hat. WahrendBsiamter durch seine Behorde mit
gesellschaftlicher Macht ausgestattet ist, istleicgzeitig an die Weisungen von Politikern
gebunden und muf3 sich im Tempel vor dem Priestareigen. Der Politiker mag an der
Spitze der Machthierarchie stehen, dennoch ishater Wahl von der Entscheidung einer
Bevolkerungsmehrheit abhangig.

Die Kategorien "Subalterne” und "Elite" sind auckskialb zu kontextualisieren, da jede
soziale Situation potentiell offen und die Transgien etablierter Regeln der Uber- und
Unterordnung immer moglich ist. Naturlich steht ewuf3~rage, dal3 Provokationen und
Regelverletzungen haufig Repressionen zur Folgeerhakberade die Durchsetzung von
Tempeln an vielen Stellen der Stadt auch durchkistrell Schwache (wie hier z.B. einer
Scheduled Cas)ezeigt, dald es in der Anwendung von Recht und @eSpielrdume gibt,
deren Kenntnis und geschickte Nutzung Machtkoradtetien wenn auch nicht grundsatzlich
verandert, so doch fiir den Moment neu variiert.

Die Studie des Kali-Tempels ist hier nicht zuleteshalb von besonderer Bedeutung, weil sie
das religiose Engagement fur einen Tempel nicht &mne der Dichotomie von
»-manipulativen Fuhrern” und “naiven Mitlaufern” kseibt, sondern die vielfaltigen
Motivationen zu Tage fordert und ihre Verortungden kontextabhangigen Beziehungen von
Unter- und Uberordnung. Gerade die im Falle des-Rainpels virulente Kastenproblematik
ermdglicht interessante Einsichten in einen resigio Diskurs, der sich weder eindeutig als
Widerstand gegen einen sékularen Staat noch alsdgil Unterstitzung fur ein Projekt der

Hinduisierung der indischen Gesellschaft abbilddst.|

" Fiir eine Zusammenfassung und Kritik der Arbeit Sebaltern Studies Grougiehe: Fuchs 1999: 114-163;
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Im Gegentell prasentiert sich der Tempelprasideadvigare bei jeder Gelegenheit selber als
"Aufklarer”, der sich moderne staatliche Institutem zunutze macht, um seiner Kaste das
Uberleben als Solidargemeinschaft in einer sictanmgernden Wirklichkeit zu ermoglichen.
Seine Funktion als "Erneuerer der Kastenstruktugmiihdet Bagware auf sein Ansehen als
Beamter im staatlichen Bankwesen, das ihm im "ti@akllen” sozialen Umfeld der Kaste
genauso Autoritat verschafft wie unter religioséinfern.

In Verhandlungen mit Staatsvertretern ist seineiti®as wesentlich ambivalenter. Als
Mitglied der Mittelklasse kann er zwar hoffen, &&ine Anliegen Gehor zu finden, fur einen
wirklichen Einflud auf hoéhere Entscheidungsgremienid er sich jedoch machtvoller
politischer Patronage versichern. Dazu jedoch vgrram auf seine Kastenverbindungen
zuruckzugreifen, die ihm die Solidaritat jener pstihen Vertreter garantiert, die ihre Position
im Namen des Kampfes fir die Gleichberechtigungethemals Unberihrbaren erlangten. So
grindet sein Erfolg in den Verhandlungen mit deuliBehérde wéhrend der verschiedenen
Krisen des Tempels vor allem auf dem geschickt esdatgten Appell an familidre
Verbindungen und Kastensolidaritat.

Obwohl die Machtfulle der beteiligten Akteure umsthiedlich ist, sind sie alle in ein
Beziehungsnetz verflochten, das sie wenn auch nagterminiert so doch in ihrem
Handlungsspielraum begrenzt. Bagwares Ambitionemgé&d von seiner Fahigkeit ab, die
Kaste trotz aller Kontroversen und internen Kon&nopen hinter sich zu vereinen. Das
Tempelprojekt dekhatiks kommt nicht ganz ohne die Zustimmung durch dislmischen
Nahbaren aus, mit denen dikatiks schliel3lich ihren Alltag teilen mussen. Bauplapiafit
sich nicht vollig am Willen grol3er Bevolkerungsgoep vorbei machen und politische
Karrieren bedirfen der Beziehungspflege und derzéogungsarbeit. Guha fordert daher mit
Recht, dal3 Studien, die Subalterne ins Zentrum Aldmerksamkeit stellen, auch die
Beziehung von Uber- und Unterordnung thematisienai®. (Guha 1982:VII). Sein Verweis
greift aber zu kurz, wenn er dieses Anliegen afleim Sinne der Beziehung zwischen
"dominanter Elite” und der von ihnen bestimmten B8liernen” verstehen will.

Mit der Unmoglichkeit einer klaren Grenzziehung getien "Elite” und "Subalternen” steht
auch die Dichotomie "Moderne” und "Tradition” errieauf dem Prifstand. Die nach Nandys
Vorgabe angeblich "rationalen” Politiker erschein@nihrem Verhandlungsspielraum hier
massiv von der "traditionellen” Verpflichtung zuraktensolidaritat eingegrenzt, wahrend

Tempelerbauer und -beflrworter sich weniger alsen&laubige als vielmehr als geschickt

O'Hanlon 1988; Prakash 1994
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kalkulierende Planer hervortun, die Mittel und Wdnmelen, einflul3reiche Personen fur ihr
Projekt zu mobilisieren. Auch wenn ein Politikersterim Nachhinein in ein Projekt

hineingezogen wird, schlie3t dies natirlich niclis,adald er es seinen eigenen Zielen
unterordnet und in einen verdnderten Interpretat@immen stellt. Nicht selten werden so
Kampfe fur einen lokalen Tempel zu Sympathiebekuageun fir eine bestimmte Partei oder

das ldeal eines Hindustaates.

Tempelkontroversen als transformative Performanzen

Anstatt religibse Kadmpfe wie den um die Realisigr@mnes Tempels mithilfe verschiedener
Dichotomien verstehen zu wollen, sollten sie alscMiomplex begriffen werden, in dem
unterschiedliche Akteure ihre Sichtweisen einbrmgBer Tempel kann dabei zugleich ein
Projekt der Emanzipation ehemals UnberlUhrbarerEestarken hindunationaler Tendenzen,
ein Projekt zur Modernisierung von Kastenstruktuued eine Opposition zu einer Ideologie
sein, die religiose Anliegen privatisieren méchte.

Die Frage, welche der moglichen Interpretationsacen sich durchzusetzen vermag, ist eng
mit der Frage nach dem Verlauf der Ereignisse \igskn Jede Handlung verlangt nach
Interpretationsleistungen, durch die sie in eindehtes Narrativ hineingewoben wird. Fur
ein Verstandnis dieses doppelseitigen Prozesseblandlung und Aneignung bedarf es eines
Ansatzes, der jener Kontingenz Rechnung tragtsaliéalen Prozessen innewohnt.

Zwar mag ein Tempel strategisch geplant sein, séamirklichung ist jedoch - gerade wenn
es sich um ein ungenehmigtes Projekt handelt -welfachen Unbekannten begleitet. Was
ein Tempel ist und darstellt, ist das Ergebnis ®iof langen Prozesses von Aktionen und
Reaktionen, die von verschiedenen Akteuren angestoféerden und deren Dynamik
letztendlich unvorhersehbar ist. Als kontingentemélungsfeld wohnt dem Tempelbau damit
das Potential inne, gangige Interpretationsmustdraiablierte soziale Beziehungen in Frage
zu stellen und neue Ordnungsmuster anzuregen.

Im Falle des Kali-Tempels geschieht dies in Beauigdge Stellung dekhatiks in Bhopal, die
sich mit dem Tempelbau ein neues soziales Imagehglfen haben. Eine zunéchst nur nach
innen gerichtete Aktivitdt wurde im Verlaufe dehjalangen kontroversen Bauarbeiten zu
einem Symbol fir das soziale und religibse Engageraimer Kaste, die an den Margen der
Kastengesellschaft angesiedelt sich jetzt im Zemteines neuen "Hinduismus” zu etablieren
beginnt. Fir den Tempelprasidenten Bagware wurdd dmpel nicht nur ganz unvermittelt

zu der Aufstiegschance als Fuhrer, sondern auainan Quelle religidser Inspiration. War er
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als junger Mann eher dafir bekannt, an religiosgg@&n wenig interessiert zu sein, fuhrte ihn
das Engagement fur den Tempel zu einer Auseinagidersy mit der Gottin, die ihren
Hohepunkt in mehreren Offenbahrungen fand und Beg\Wwaute u.a. zu einem respektierten
Gesprachspartner auch von Brahmanen macht.

In beiden Fallen war das Ergebnis weder geplanh rastizipiert. Es entstand als Resultat
einer ganzen Kette von Handlungen und ihren ingéaiven Aneignungen, die sich auf einen
ursprunglich eher unscheinbaren Grindungsakt bezdge ist mit diesem Wissen um die
transformative Kraft des Performativen, daf3 hier giingigen dichotomen Erklarungsmuster
in Frage gestellt werden. Eine Einteilung der Hreige und Akteure nach dem Muster von
"Tradition” und "Moderne”, "Elite” und "Subalterng™Rational” und “Irrational” mufl3 hier
schon deshalb scheitern, weil diese Kategorien ienlavife der Kontroversen selber zum
Verhandlungsgegenstand werden und ebenso wie dieudkselber eine Neupositionierung

im sozialen Diskurs erfahren.
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